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 تحلیل و نقد مبانی شبهات آیات حدود از منظر علامه طباطبایی و وهبة الزحیلی  

  آقای عصام الدین گوگلان و آقای دکتر محمد فاکر میبدی

 دانش پژوه دکتری علوم قرآن و حدیت.

 استاد تمام جامعه المصطفی العالمیه 

 

 چکیده 

های هرمنوتیکی و حقوق  ای در صیانت از مقاصد شریعت دارند. در دوران معاصر، با ظهور گفتمانهای معین و مشخص، جایگاه ویژهدر نظام کیفری اسلام، احکام حدود به عنوان مجازات

نظام با روش توصیفیبشری، شبهاتی  این پژوهش  به واکاوی مبانی چهارگانه شبهات آیات حدود  -مند درباره فرازمانی بودن این احکام مطرح شده است.  با رویکرد تطبیقی،  تحلیلی و 

ها را از منظر دو اندیشمند برجسته، علامه طباطبایی )مفسر و فیلسوف شیعه( و  علیه( پرداخته و آنمندی احکام، ناسازگاری با روح زمان، ناترازی مجازات با جرم، و رضایت مجنی)تاریخ

دهد که نظریه »احکام ثابت و متغیر« به عنوان چارچوب معرفتی مشترک این دو  های پژوهش نشان میسنت(، تحلیل و ارزیابی نموده است. یافته­ مفسر معاصر اهلوهبة الزحیلی )فقیه و 

های فطری و تغییرناپذیر انسان است و احکام متغیر، در شعاع احکام ثابت و بر اساس  دهد؛ به این معنا که احکام ثابت، ناظر به نیازمندیاندیشمند، پاسخ منسجمی به شبهات ارائه می

نگری، عدم اطلاع دقیق  شده نه تنها با مبانی معرفتی اسلامی ناسازگارند، بلکه ریشه در سطحشود. بر این اساس، شبهات مطرحمصالح زمانی و مکانی، توسط حاکم اسلامی تشخیص داده می

 نی فلسفی غربی دارند.های دینی، و تأثیرپذیری از مبا از آموزه
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An Analysis and Critique of the Foundations of Objections Regarding Verses on *Ḥudūd* (Prescribed 

Punishments), from the Perspectives of Allameh Tabataba'i and Wahbah al-Zuhayli 

 

Abstract 
In the Islamic penal system, *hudud* (fixed penalties) occupy a distinct position in safeguarding the objectives of the *Sharia* 

(Islamic law). In the contemporary era, the emergence of hermeneutical and human rights discourses has given rise to 

systematic challenges regarding the trans-temporal validity of these rulings. Employing a descriptive-analytical method and a 

comparative approach, this study examines four primary categories of objections raised against the *hudud* verses—namely, 

the historicity of the rulings, their perceived incompatibility with the spirit of the modern age, the alleged disproportion between 

the crime and the punishment, and the issue of the victim's consent. These objections are analyzed and evaluated through the 

perspectives of two prominent scholars: Allameh Tabataba'i (a Shi'a exegete and philosopher) and Wahba al-Zuhayli (a 

contemporary Sunni jurist and exegete). The findings indicate that the theory of "fixed and variable rulings"—a conceptual 

framework shared by both scholars—offers a coherent response to these challenges. Specifically, "fixed" rulings address the 

innate and immutable needs of human beings, while "variable" rulings are determined by the Islamic authority within the scope 

of the fixed principles, based on the exigencies of time and place. Consequently, the objections raised are not only inconsistent 

with the foundational principles of Islamic epistemology but are also rooted in a superficial understanding of religious teachings 

and an susceptibility to Western philosophical paradigms. 

Keywords: Verses concerning *ḥudūd* (fixed penal punishments), the historicity of legal rulings, fixed and variable 

rulings, Allameh Tabataba'i, Wahba al-Zuhayli. 
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 مقاله  متن

است:   استوار  پایه  دو  بر  کیفری  نظام  اسلام،  معرفتی  هندسه  در 

های معین )حدود( که شارع مقدس سبب، مقدار، نوع و کیفیت مجازات 

بهآن  را  مجازاتها  و  است،  نموده  مشخص  دقیق  غیرمعین طور  های 

مقتضیات  تابع  و  سپرده شده  اسلامی  حاکم  تشخیص  به  که  )تعزیرات( 

بندی، بیانگر  (. این تقسیم۱۲۹،  ۳تا: جزمان و مکان هستند )طریحی، بی

 بینانه شریعت به نیازهای ثابت و متغیر بشر است.  نگاه واقع

در دوران معاصر، دو پدیده »هرمنوتیک فلسفی« و »حقوق بشر مدرن«  

آورده پدید  فقهی  گفتمان  در  عمیقی  مباحث تحولات  سو،  یک  از  اند. 

های مفسر، به طرح فرضمندی فهم و تأثیر پیشهرمنوتیکی درباره تاریخ

های حقوق مندی متن دینی« انجامید. از سوی دیگر، دغدغهایده »تاریخ

ساز بحث درباره  المللی، زمینهبشری و نگرانی از وهن اسلام در مجامع بین

( معاصر شد  دوران  در  اجرای حدود   ; United Nations, ۱۹۹7عدم 

(. در این میان، محور منازعه از »اختصاص اجرای  ۲0۱4  ;۲0۱0  ;۲006

حدود به متصدی معصوم« به »اختصاص احکام به عصر بعثت« تغییر یافت  

دینی را در برابر اندیشه اسلامی قرار داد: آیا احکام حدود،  های بنیاو پرسش

مند و محدود به عصر نزول هستند؟ آیا با روح و شرایط زمان معاصر تاریخ

ناسازگارند؟ آیا میان مجازات بدنی و عمل مجرمانه، تناسب برقرار است؟ 

 تواند عمل مجرمانه را توجیه نماید؟  علیه میو آیا رضایت مجنی

پرسش این  به  و  پاسخ  معرفتی  مبانی  عمیق  تحلیل  نیازمند  ها، 

ها بر اساس مبانی اندیشمندان شناختی طرفداران شبهات و نقد آنروش

بزرگ اسلامی است. علامه طباطبایی به عنوان مفسر و فیلسوف برجسته  

سنت، دو چهره ­شیعه، و وهبة الزحیلی به عنوان فقیه و مفسر معاصر اهل

چارچوبی  متغیر«،  و  ثابت  »احکام  نظریه  طرح  با  که  هستند  شاخصی 

ارائه نموده ،  7تا: جاند )طباطبایی، بیمنسجم برای پاسخ به این شبهات 

 (. ۵۵۵۱-۵۵۵0، ۱تا: ج؛ زحیلی، بی۱0۸

 . ضرورت و اهمیت پژوهش  ۲

ضرورت پرداختن به این موضوع از چند جهت قابل تبیین است: نخست، 

های متعدد  رغم وجود پژوهشخلأ پژوهشی در حوزه مقایسه تطبیقی؛ علی

مند  ها، کمتر پژوهشی به صورت نظاممندی آندرباره احکام حدود و تاریخ

های علامه طباطبایی و وهبة الزحیلی در تحلیل مبانی  به مقایسه دیدگاه

کوشد این خلأ را پر  شبهات آیات حدود پرداخته است. این پژوهش می

 نماید.  

گویی به شبهات معاصر؛ در فضای فکری امروز، شبهات ثانیاً، ضرورت پاسخ

مربوط به احکام حدود با استناد به مبانی فلسفی و حقوقی جدید مطرح 

تواند به ترویج  گویی دقیق و علمی به این شبهات، میشود. عدم پاسخمی

اندیشه ناقص درباره ناتوانی اسلام در مدیریت جامعه معاصر منجر گردد  

 (.  ۳۹-۳۲: ۱۳۸۸)امیدی، 

های دو  ثالثاً، اهمیت رویکرد تطبیقی در تقریب مذاهب؛ مقایسه دیدگاه

تواند به تقویت گفتمان تقریبی سنت می­اندیشمند برجسته شیعه و اهل

 و نشان دادن اشتراکات معرفتی در پاسخ به شبهات مشترک کمک نماید.  

شده درباره  های اسلامی؛ شبهات مطرحرابعاً، ضرورت دفاع علمی از آموزه

معرفت کلامی،  ابعاد  بلکه  فقهی،  ابعاد  تنها  نه  حدود،  و  آیات  شناختی 

آن مبانی  نقد  و  شبهات  این  دقیق  تحلیل  دارد.  میحقوقی  به  ها،  تواند 

های علمی و مستدل کمک های اسلامی و ارائه پاسختعمیق فهم از آموزه

 نماید.  

 . پیشینه پژوهش  ۳

مندی احکام و اجرای حدود، به دوران متقدم پیشینه بحث درباره تاریخ

گردد. در میان فقهای متقدم، محل منازعه بیشتر حول  فقه اسلامی بازمی

محور اختصاص یا عدم اختصاص اجرای حدود به متصدی معصوم یا شرط 
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عصمت برای اجرا بوده است. این بحث، ریشه در شرایط سیاسی و کلامی  

، 4۱تا: ججوامع اسلامی در دوران غیبت امام معصوم)ع( داشت )خویی، بی

۲7۳ .) 

در دوران معاصر، با ورود مفاهیم جدیدی، چون هرمنوتیک و حقوق بشر  

تاریخ درباره  بحث  فقهی،  گفتمان  تازهبه  احکام شکل  خود مندی  به  ای 

مبانی   از  تأثیرپذیری  با  دینی  روشنفکران  برخی  سو،  یک  از  گرفت. 

را   آن  احکام  و  دانسته  نزول  از فرهنگ عصر  متأثر  را  قرآن  هرمنوتیکی، 

(. از سوی دیگر،  ۲۳:  ۱۳۸7محدود به همان عصر قلمداد کردند )گادامر،  

بیندغدغه مجامع  اسلام در  از وهن  نگرانی  و  المللی،  های حقوق بشری 

 Unitedساز طرح بحث عدم اجرای حدود در دوران معاصر شد )زمینه 

Nations, ۱۹۹7; ۲006; ۲0۱0; ۲0۱4  .) 

به   استناد  با  که  رویکردی  گرفت:  عمده شکل  رویکرد  دو  میان،  این  در 

و   داشت،  تأکید  حدود  احکام  بودن  فرازمانی  بر  آیات،  عموم  و  اطلاق 

رویکردی که با استناد به مبانی هرمنوتیکی و حقوق بشری، در صدد اثبات 

مندی این احکام برآمد. علامه طباطبایی در تفسیر المیزان، با تأکید  تاریخ

قرآن   احکام عملی  ابدی بودن  بر جهانی و  بر فلسفه »جری و تطبیق«، 

(. وهبة الزحیلی نیز در آثار ۱0۸،  7تا: جتصریح نموده است )طباطبایی، بی

فقهی و تفسیری خود، با تفکیک میان احکام ثابت و متغیر، چارچوبی برای  

- ۵۵۵0،  ۱تا: جمندی ارائه داده است )زحیلی، بیپاسخ به شبهات تاریخ

۵۵۵۱ .) 

ای با  اند. مطالعههای اخیر نیز به ابعاد مختلف این موضوع پرداخته پژوهش

انتقادی، به اثبات فرازمانی بودن حدود الهی با تمسک به  -روش تحلیلی

فرازمانی  آموزه  مخالفان  ادله  که  است  داده  نشان  و  پرداخته  قرآنی  های 

- ۱7۹: ۱۳۹۸بودن حدود، با سنجه قرآن کریم قابل اعتنا نیست )نوهابر، 

هم۱۸0 پژوهش­(.  روشچنین،  درباره  تطبیقی  تفسیری های  شناسی 

ها و اشتراکات رویکرد دهنده تفاوتعلامه طباطبایی و وهبة الزحیلی، نشان

قراملکی،  آن  )قدردان  است  مستحدثه  مسائل  با  مواجهه  در  : ۱۳۹0ها 

۵۵6-۵۵7  .) 

 . مبانی شبهات آیات حدود  4

شبهه مجموعههر  بر  این  ای  شناخت  و  است  استوار  نظری  مبانی  از  ای 

شده درباره آیات  شرط ارزیابی دقیق آن است. شبهات مطرحمبانی، پیش

از  عمدتاً  که  دارند  تکیه  مبانی مشخصی  بر  نیز  معاصر  دوران  در  حدود 

برساختگفتمان و  بشری  حقوق  هرمنوتیکی،  اجتماعی  های  گرایی 

بندی نمود: توان در چهار محور دسته گیرند. این مبانی را میسرچشمه می

مندی احکام، عدم سازگاری با روح زمان، ناترازی مجازات با جرم، و  تاریخ

 گردد.  علیه. در ادامه، هر یک از این مبانی تبیین میرضایت مجنی

 مندی احکام  ­. تاریخ۱. 4

های زیادی در این زمینه به  مندی احکام، نگاشته­طرفداران رویکرد تاریخ

باشد.  اند؛ از جمله مقالات »سنت نبوی و عدالت کیفری« مینشر رسانده

ای نظام کیفری توسط پیامبر اکرم)ص(،  این مقاله، بر بازشناسی شاخصه

ها و انتظارات عمومی، اشاره و تأکید  به سازگاری عدالت کیفری با ضرورت

 (.  ۳۹- ۳۲: ۱۳۸۸نموده است )امیدی، 

های دیگری، از جمله آثار دکتر نوهابر در حوزه کیفرهای بدنی، با  نوشته 

تاریخ بر  گره­تأکید  نوشتهمندی،  در  وی،  و  عنوان  خورده  با  های 

آن«، ­»مکان شناختی  روش  پیامدهای  و  فقه  در  کیفری  مقررات  یابی 

آن،  کیفرهای جسم شناختی  روش  در  و  نموده  قلمداد  تاریخی  را  محور 

ها، به لحاظ نوعی در  نویسد: »این مجازاتخواندن آن را تردید نموده و می

اند، نیز،  جای جای جهان، حتی آنجا که در معرض تعالیم ادیان الهی نبوده

 (.  ۱۸0-۱7۹: ۱۳۹۸اند« )نوهابر، رایج بوده

سنجی فقهی گذار افزون بر آنچه گفته شد، در آثار دیگرش، مانند: »امکان
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اندازهای  از مجازاتهای بدنی« و »اهداف مجازاتها در جرائم جنسی: چشم 

: ۱۳۹۸مندی، جانبداری نموده است )نوهابر،  ­اسلامی«، از گفتمان تاریخ

6۹-74  .) 

 . عدم توجه به بافت تاریخی آیات  ۲. 4

محور، رویکرد باور به پایانی کیفرهای بدنی، تأکید دارند: مجازاتهای جسم

شکل از  اجتماعیقبل  احوال  و  اوضاع  خاطر  به  اسلام  فرهنگی    -گیری 

حاکم، دارای هویت بوده و شریعت اسلام آنها را در قالب و چارچوب اخلاق  

شده شناخته  )رضایی،  تنبیهی  است  نموده  امضاء  زیرا ۲۲:  ۱۳۹۸ای  (؛ 

بنیادین در شکل نقش  آدمی،  زیست  و مکانی  دارد زمان  او  دهی هویت 

توان بدون تأمل از آن گذشت؛ ­رو، نمی­(. از این۲۱:  ۱۳۹6)خادمی کوشا،  

درهم و  آمیخته  فرهنگ  با  آدمی  از  زیرا  بدنی  به  وابسته  بوده،  تنیده 

های اجتماعی وجود داشته و شریعت اسلام تنها در  ای دور در نظامگذشته

 مند نموده است.  چارچوب اخلاق تنبیهی زمانه، آنها را پذیرفته و قاعده

مندی مجازات ­توان گفت: گفتمان تاریخبنابراین، در یک تحلیل جامع می

گرایی اجتماعی، ماهیت ­دهد که در پرتو دیدگاه برساختبدنی، نشان می

جسمهمه مجازات  هیچ  ی  ارمغان  و  گرفته  شکل  تاریخ  بستر  در  محور 

تاریکخ بدنی  یعنی مجازات  نیست؛  که حاصل فرهنگ، ­شریعتی  مندی، 

گونه حسن ذاتی ندارد و باشد. به همین دلیل، هیچاجتماع و سیاست می

کارکردشان در جامعه به آنها مشروعیت داده است؛ به این معنا، که مجازات 

ناپذیر از زندگی انسان بوده و در امتداد تاریخ  بدنی، پیوسته جزء تفکیک 

شکل گرفته و تصور منشأ شرعی برای آن خلاف حقیقت است؛ هرچند 

های مختلف آن را امضاء و تأیید  فراخور زمان و مکان نزول، گونهادیان به 

 اند.  نموده

توان از قدرت حاکم بر جامعه در عصر بعثت افزون بر آنچه گفته شد، نمی

پوشی کرد؛ زیرا حاکمان در همه عصرها، مانند امروز، از مجازات در چشم

نمودند؛ زیرا  راستای دوام و پایداری قدرت و حاکمیت خویش استفاده می

را بی بیشترین کارکرد  با وجدان جمعی،  آن  بودن  مهیا  و  همتایی کیفر 

برای صاحبان قدرت داشت. به همین دلیل، حاکمان همواره با مددگیری 

به   اقدام  خود،  اهداف  به  دستیابی  راستای  در  جمعی  وجدان  و  اراده  از 

واکنش این  تأسیس  آنها،  به کارکرد  توجه  با  های کیفری نموده و شارع 

 نمودند.  مجازات را پس از جرح و تعدیل تنفیذ و عملیاتی می

نواندیشان دینی، حکم فقهی »عده طلاق«، »فسخ عقد«،   ترتیب،  بدین 

دانند و در اثبات این رویکرد،  مند می­»حجاب« و احکام »حدود« را تاریخ

نمایند. آنان، خوانش متفاوت از »سنت نبوی« با  به آیات قرآن استناد می

»سنت رسولی« ارائه داده و طبق قرائت وی، سنت رسولی، به ارزشهایی  

گرا پردازد، جهانی و شمولگذاری میانسان، شعائر، نظریه حدود و ...قانون

آن حضرت می اجتهادات  و  نبوی، شامل قصص  اما سنت  و  است،  گردد 

می مشافهان  و  معاصران  شامل  تنها  و  وی  زمان  به  این  محدود  گردد. 

و سنت  تغییر  حال  در  همواره  آنها  مفاد  بلکه  نیستند،  همیشگی  ها، 

هایی که در مقطع تاریخی  باشد. آنان، اعتقاد دارند: »سنتمیدگرگونی  

شوند؛ یعنی به مرور زمان گرفتار اند، دچار تغییر میگذاری شدهمعینی پایه

زوال و تغییرند، مانند غذا که با مرور زمان دیگر قابل استفاده نیست. این 

سنت به  نسبت  نیز،  فرایند،  نیست،  استفاده  قابل  دیگر  که  گذشته  های 

باشد و اطاعات از آنها محدود به افراد جامعه و معاصران  ساری و جاری می

های دیگر ضروری باشد« باشد، بدون آنکه این اطاعت برای نسلوی می

 (.  ۲۳تا: )شحرور، بی

 . عدم سازگاری با روح و شرایط زمان معاصر  ۳. 4

سومین مبانی طرفداران شبهه آیات حدود، عدم سازگاری احکام حدود با  

روح شرایط زمان معاصر است. آنان اعتقاد دارند: اصل خاتمیت و کمال 

دین به معنای این است که بعد از پیامبر اسلام)ص(، پیامبر و نبی دیگری 
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ای جمعی آنان، واسطه  گردد و پس از وی، عقل آدمیان و تجربهمبعوث نمی

 (.  ۵۵7-۵۵6: ۱۳۹0باشد )قدردان قراملکی، ها با خداوند میارتباط انسان 

بدین ترتیب، انسان پس از خاتمیت، با مددگیری از عقل و رجوع همیشگی  

توانند به فهم جدید  به تشریعات گذشته از طریق »اجتهاد الگومحور« می

قانون »اجتهاد  طریق  از  نه  یابند،  دست  خداوند  تشریعات  در  از  محور«. 

اسلام  بودن شریعت  ثابت  و  معنای ختم شریعت  به  نبوت،  نتیجه، ختم 

باشد، نه اینکه شریعت  نیست، بلکه به معنای عدم نزول شریعت جدید می

گونه تغییر و تحول در آن راه اسلام همیشه ماندگار و ثابت است و هیچ

لازمه زیرا  اندیشه ندارد؛  مقبولیت  دست ی  بودن  بسته  احکام،  ثبات  ای 

او، به حساب می : ۱۳۹0آید )فنایی،  خداوند در تشریع و سکوت دائمی 

اینرو، این رویکرد، اعتقاد دارد که امروزه، احکام کیفری 4۲6-4۲7 از   .)

اسلام کارآمد نخواهد بود و حال آنکه حفظ دین، حفظ نفس، حفظ عقل،  

است  شده  شمرده  شریعت  ضروری  مقاصد  از  آبرو  حفظ  و  اموال  حفظ 

 (.  ۵7: ۱۳۸7)صادقی تهرانی، 

از مسائل، اصل عدم  ای که گفتهدر پاسخ به سؤال، عده نوع  اند: در این 

یا   یا »اصالت الاطلاق« است و  باشد؛  اصلی وجود داشته  اگر  زیرا  است؛ 

هیچ که  الاشتراک«،  عنصر »اصالت  اختصاص  احتمال  نفی  جهت  یک، 

نمی استناد  قابل  خاص،  زمان  و  مکان  به  تهرانی،  دینی،  )هادوی  باشد 

توان اختصاص عنصر (. با مددگیری از «اطلاق مقامی« می۳6-۳7:  ۱۳۸۵

دین، به موقعیت خاص را اثبات کرد. برخی دیگر، اعتقاد دارند که اصل 

تنها در اولی، تغییر می اوامر و نواهی پیامبر)ص(،  از  باشد؛ یعنی اطاعت 

های بعد از وی، بستگی به  زمان پیامبر)ص( واجب بوده است، اما در زمان

صدور دارد، که از شأن نبوت صادر گردیده و یا از شأن حکومت، در  نوع  

شود و نسبت صورت تردید، به قدر متیقن؛ یعنی شأن حکومت بسنده می

-۱07:  ۱۳۹۲گردد )علی اکبریان،  به امر زاید بر آن، اصل برائت جاری می

۱0۸ .) 

بنابراین، حاصل آنچه گفته شد، این است که مجازات و کیفرهای معین 

در متون دینی، مانند قرآن و روایات، موضوعیت ندارند و تنها راه مبارزه با  

باشد، که بر اساس زمان و مکان از گونه و نوعی به  های مجرمانه میپدیده

تحول و  تغییر  تبدیل،  قابل  دیگر،  نوعی  و  آنچه گونه  ترتیب،  بدین  اند. 

های مبارزه با جرم، برخورد خشن پراهمیت است، این است که یکی از راه 

باشد؛ اما چگونگی برخورد با نوع واکنش در برابر جرم در هر کیفری می

 باشد.  زمان و مکان و با توجه به شرایط قابل تغییر می

 . ناترازی مجازات بدنی و عمل مجرمانه  4. 4

با   ناترازی مجازات بدنی  آیات حدود،  چهارمین مبانی طرفداران شبهات 

مجازات  دینی،  نواندیشان  معرفتی  منظومه  در  است.  مجرمانه  عمل 

محور، مانند حکم رجم، غیرمقبول تلقی گردیده، حقیقت و کیفیت جسم

رجم به چالش کشیده شده و در مسیر تئوریزه کردن خشونت و ناترازی  

اینرو، آنان، منکر مجازات   از  عمل مجرمانه و جرم قلمداد گردیده است. 

باشد،  رجم به روش معمول و رایج آن، که در دیدگاه مشهور فقیهان می

اند: کشتن و اعدام زانی محصن و محصنه با رجم بر خلاف  گردیده و گفته

به مواردی است، که قتل عمد  نصوص قرآن می باشد؛ زیرا قتل، محدود 

و یا کسی در جنگ با خداوند و پیامبر اقدام نموده و یا    انجام گرفته باشد

الارض گردیده باشد، در غیر موارد فوق، اعدام محل از اعراب  باعث فساد فی

ریک معنای  به  »رجم«  واژه  آن،  بر  افزون  و  نه  افکندن می­ندارد  باشد، 

افکندن بر زانی محصن و محصنه  ­»سنگسار« نمودن؛ یعنی باید به ریک

بسنده کرد و اضافه بر آن، صحیح نیست، تا چه رسد به اعدام و کشتن او،  

ها نباید به جاهای خطرناک و کشنده اصابت  ­و نیز، در روایات آمده: ریک

جرم هنگام  ها هم باید از نظر حجم، متوسط باشند و اگر م­نماید و ریک

م  ریک زدن فرار نمود، نباید او را برگرداند. در نتیجه، رجم، به معنای اعدا
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زانی محصن و محصنه، توسط سنگسار نمودن آن، نیست )صادقی تهرانی،  

۱۳۸7 :۵7  .) 

افزون بر نواندیشان دینی، ابراهیم معتزلی و شاگردانش و نیز، برخی دیگر  

سنت، مجازات رجم را انکار و یا حداقل در آن تردید نموده ­از فقهای اهل

باشد و روایات نقل شده  و معتقدند که تخصیص قرآن با روایت جایز نمی

،  ۳تا: جباشد )فخرازی، بیدر متون روایی، مخالف آیه دوم از سوره نور می

محوراند. چنانچه در کتاب »الام« ­(. از اینرو، آنان، منکر مجازات جسم77

ها اشاره گردیده و آمده است: »نص بعض الناس علی أن  به این مخالفت

لارجم علی زان لقول الله تعالی )الزََّانِیَةُ وَ الزََّانیِ فَاجْلدُِوا کُلََّ وَاحدٍِ مِنْهُماَ 

ب جَلْدةٍَ(،  زانی، سنگسار نمیماِئَةَ  زیرا در رخی مناقشه نمودند که  گردد؛ 

قرآن آمده است: به هر زن زناکار و مرد زناکار صد تازیانه بزنید« )شافعی،  

 (.  ۲۹4، 7تا: جبی

 علیه  . رضایت مجنی4. ۵

علیه است. یکی دیگر از مبانی طرفداران شبهات آیات حدود، رضایت مجنی

آنان تأکید دارند که یکی از مسائل که همواره راجع به زوال عنصر قانونی  

باشد؛  علیه در ارتکاب جرم میکانون توجه بوده، مسأله تأثیر رضایت مجنی

یعنی هر گاه شخصی رضایت داشته باشد، که دیگری او را بکشد و یا به  

مجنی رضایت  آیا  رساند،  ضرر  و  او  کیفری  مسئولیت  عدم  دلیل  علیه، 

 گردد یا خیر؟ مجازات او می

این مسأله، از دیرباز مطرح بوده و از نظر تاریخی در حقوق روم در راستای 

مقبولیت   اشخاص  علیه  از جرائم  برخی  افراد، در مورد  منافع  از  حمایت 

نداشت، اما امروزه، در این زمینه یک اصل کلی است و آن اینکه رضایت  

باشد؛ زیرا مجازات در شرایط علیه، دلیل توجیه عمل مجرمانه نمیمجنی

عام جهت دفاع از منافع شخصی شکل نگرفته، مجازات و کیفر، بیشتر در 

 راستای استقرار انتظام عمومی، دوام و پایداری جامعه به وجود آمده است. 

علیه، در برخی موارد ی عدم توجیه عمل مجرمانه با رضایت مجنیمسأله

مجنی رضایت  که  دارد  استثنائات  کلی،  قاعده  آن  خلاف  عمل  بر  علیه، 

نماید. به همین دلیل، تعریف زنا در شریعت اسلامی  مجرمانه را توجیه می 

هر   اسلامی،  شریعت  زیرا  است؛  متفاوت  عرفی  قوانین  در  آن  تعریف  با 

کند که مرتکب داند؛ فرق نمیمقاربت حرام را زنا و آن را قابل مجازات می

های عرفی هر مقاربت غیرقانونی  زنا متأهل باشد و یا مجرد، ولی در قانون

گردد و در اکثر این قوانین، مانند قانون مصر و فرانسه در زنا محسوب نمی

ر دو، زنا  شرایط خاص مقاربت؛ یعنی همسر داشتن یکی از طرفین و یا ه

 گویند.  گردد و غیر این موارد را هتک ناموس یا جماع میتعریف می

باشد، اگر جماع  پذیر میدر قانون مصر، جماع، تنها در حالت عنف، مجازات

با رضایت طرفین باشد، در صورتیکه »رضا« معیوب نباشد؛ مجازات ندارد.  

سالگی نرسیده باشد، هرچند خودش رضایت معیوب؛ یعنی زن به هجده

درخواست جماع نماید، و اگر هجده سال را تمام کرده باشد، رضایت وی،  

می تلقی  صورتیمعتبر  در  عمل  ­شود؛  باشد،  معیوب  مفعول  رضای  که 

ای را در پی دارد )عوده،  گردد و مجازات سادهارتکابی »جنحه« تلقی می

 (.  ۱۸، 4تا: جبی

اند: عمل  طرفداران این نظریه، در توجیه وضع چنین قانون در مصر، گفته

ارتکابی در صورتی مباح است، که با رضایت و میل باطنی مفعول همراه 

باشد و چنانچه مفعول راضی نبوده یا رضایت او معیوب باشد، گنهکار به  

تا:  گردد )عوده، بیآید تا مجازات گردد و تنها فاعل مجازات میشمار نمی

 (.  ۱۸، 4ج

امور شخصی  از  زنا،  این رویکرد،  بنابراین، در هندسه معرفتی طرفداران 

قلمداد گردیده و معتقدند که با مصالح جامعه برخورد ندارد. از اینرو، عمل  

معنا خواهد بود، مگر آنکه یکی از طرفین، همسر با رضایت، مجازات آن بی

داشته باشد، که در این حالت و برای نقض حرمت ازدواج، مجازات مرتکب 
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 جایز است. 

 . نقد مبانی شبهات آیات حدود  ۵

رسد. نقد در  ها میپس از تبیین مبانی شبهات، نوبت به ارزیابی و نقد آن

و   ادله  بررسی  مبانی،  تحلیل  بلکه  نیست،  پیشینی  ردَّ  علمی،  پژوهش 

مبانی   بخش،  این  در  است.  نظریه  بیرونی  و  درونی  سازگاری  سنجش 

شود.  چهارگانه شبهات از منظر علامه طباطبایی و وهبة الزحیلی نقد می

دینی با استناد به آیات و روایات، و  روش نقد ترکیبی است از نقد درون

برون این میان،  نقد  پیامدهای عملی. در  بررسی  با تحلیل عقلی و  دینی 

نظریه »احکام ثابت و متغیر« به عنوان چارچوب معرفتی مشترک این دو  

 دهد.  گویی به شبهات را تشکیل میاندیشمند، هسته اصلی پاسخ

 مندی احکام ­. نقد مبنای تاریخ۱. ۵

مندی فهم و متن دینی دارد، مندی احکام، که ریشه در تاریخ­مبنای تاریخ

رود. این مبنا  ترین مبانی شبهات آیات حدود به شمار مییکی از بنیادی

فرض استوار است که احکام شرعی، محصول شرایط تاریخی بر این پیش

باشند. در نقد این مبنا، سه  عصر نزول بوده و محدود به همان شرایط می

شود: نخست، انکار و تردید در منشأ ماورایی دین  محور اصلی بررسی می

دهد؛ دوم، عدم سازگاری  مندی را تشکیل می­که زیربنای معرفتی تاریخ

در   ثابت  احکام  ناکارآمدی  بر  که  معاصر  زمان  شرایط  و  روح  با  احکام 

  مدیریت جامعه مدرن تأکید دارد؛ و سوم، ناترازی مجازات بدنی با عمل 

مجرمانه که بر عدم تناسب میان جرم و مجازات و ترویج خشونت استوار 

است. در ادامه، هر یک از این محورها از منظر علامه طباطبایی و وهبة 

 شود. الزحیلی به بوته نقد گذاشته می

های بشری و مندی احکام، وحی را از جنس تجربه­طرفداران نظریه تاریخ

دانند و اعتقاد دارند، که خطاب ی فرهنگ و محیط حجاز میشکل گرفته

انسان های مشخص، مانند حجاز و  ها در زمان و مکانقرآن فقط شامل 

های فرهنگی  ­مناطق پیرامون آن است. از اینرو، بایست در چارچوب سازه

و اجتماعی عرب آن زمان، تحلیل و فهم گردد؛ زیرا فراگیر و جاودانه بودن 

 آیات قرآن، محل تردید است.  

دلیل و بدون پشتوانه توان گفت: این ادعا بیدر پاسخ و نقد این مبنا می

های دینی از جانب خداوند متعال نازل شده و  ها و گزارهاست؛ زیرا آموزه

گونه تأثیر در وحی الهی  های زمانی و مکانی پیامبر اکرم)ص( هیچوابستگی

فرماید: »قُلْ لَوْ شاَءَ اللََّهُ مَا تَلَوْتُهُ عَلَیْکمُْ وَ لاَ أَدْرَاکمُْ ندارد. خداوند متعالی می

تَعْقِلُونَ« )یونس:   أفََلاَ  قَبْلِهِ  عُمُرًا مِنْ  فِیکمُْ  لَبِثْتُ  فَقدَْ  (. با توجه به  ۱6بِهِ 

ای نزول، نازل گردیده و  آیات قرآن، قرآن کریم سازگار با فرهنگ محاوره

گردد، اما این،  وهش میاین قاعده عقلی است، که عدم رعایت آن، باعث نک

نه تنها، به معنای تبعیت و پیروی قرآن از بازداشتن مردم و منع آنان از 

ها  ها و مکانارتکاب گناه و محظورات و ترک اوامر الهی برای همیشه زمان

بی )زحیلی،  است  زمین  روی  در  فساد  رفع  راستای  جدر  -۵۵۵0،  ۱تا: 

۵۵۵۱ .) 

از اینرو، خداوند متعال جامعه و مردم را مورد خطاب قرار داده و به آنان  

اوامر و نواهی خداوند را اطاعت نمایند و این حکم  دستور داده است تا 

عصرها می در همه  بندگان  برای همیشه  قانونی  و  تشریع  باشد،  خداوند 

در   انگارند،  نادیده  را  آن  و  نماید  تجاوز  تشریع  و  قانون  آن  از  که  کسی 

حقیقت به خودشان ظلم کردند و ضرر متوجه خود مرتکبان است. احکام  

شان ­ شرعی، در قرآن کریم ذکر شده تا مردم با عمل نمودن به آن، گناهان

عیب شوند ­هایبخشیده،  بهشت  وارد  مضاعف  ثواب  با  و  پوشیده  شان 

 (.  4۲7، ۲تا: ج)زحیلی، بی

مادی   شرایط  و  بشری  ابزار  نیازمند  وحی،  از  درست  فهم  ترتیب،  بدین 

نیست، تا پیامبران به مدد آن به فهم از وحی دست یابند. اهداف وحی،  

های انسان بر اساس اقتضائات زمان و در راستای رفع مشکلات و چالش
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انسان به  محدود  مسائل،  این  ولی  است،  بشر  نزول مصلحت  عصر  های 

های ثابت و متغیر باشد. بنابراین، دین اسلام در راستای رفع نیازمندینمی

اسلام  در  زیرا  است؛  نموده  تنظیم  و  تشریع  متغیر،  و  ثابت  احکام  بشر، 

و  همه مساوی  حکمی  هر  در  مشترک،  فطرت  اساس  بر  جامعه  افراد  ی 

 (.  77، ۳تا: جبرابرند )زحیلی، بی

تاریخ تفکر  بنیان  آنچه گفته شد،  بر  ویرانگر ­افزون  با دو چالش  مندی، 

تاریخ آن سنت،  تبع  به  و  قرآن  اگر  زیرا  است؛  از ­ مواجه  متأثر  و  مندی 

های  گردد که بسیاری از آموزهفرهنگ عرب جاهلیت باشد، نتیجه این می

باشد. پس، چگونه پیامبر اکرم)ص(  آن مختص جامعه عرب آن زمان می

مند نمود؛ دیگران را، غیر از اعراب به دین اسلام متمایل ساخت و علاقه

که طبق گزارش تاریخ، تنها اعراب مسلمان نشدند، بلکه اقوام ­در صورتی

ملت علیو  دیگر،  را های  اسلام  بودند،  متفاوت  فرهنگ  دارای  که  رغم 

نه و  ای که اسلام در مدتی بسیار کوتاه بر کل خاورمیاپذیرفتند، به گونه

سبب  آنچه  نتیجه،  در  نماید.  فتح  را  آنها  و  یافته  سیطره  ممالک  دیگر 

ملت و  جوامع  میان  در  اسلام  و  مقبولیت  مطابقت  گردید،  مختلف  های 

های دین اسلام با طبیعت مشترک بشر؛ یعنی  ها و گزارهسازگاری آموزه

 (.  ۱0۸، ۳تا: جفطرت آنان بود )زحیلی، بی

ها، در همه نویسد: »قرآن به منظور هدایت همه انسان علامه طباطبایی می

ادوار نازل شده تا آنان را به سوی آنچه باید بدان معتقد باشند و آنچه باید  

به دان متخلق گردند و آنچه باید عمل کنند، هدایت کند؛ چون معارف  

نظری قرآن مختص به یک عصر خاص و یک حال مخصوص نیست. آنچه 

ه را رذیلت  را قرآن فضیلت خوانده، در همه ادوار بشریت فضیلت است و آنچ

،  7تا: جو ناپسند شمرده، همیشه ناپسند و زشت است...« )طباطبایی، بی

۱0۸ .) 

 . نقد مبنای عدم سازگاری با روح و شرایط زمان معاصر  ۲. ۵

با   کیفری  مجازات  سازگاری  عدم  رویکرد  نقد  در  اسلامی  اندیشمندان 

از ظرفیت و توانمندی بالای،   شرایط زمان و مکان، اعتقاد دارند: اسلام، 

و می است  برخوردار  مجازات،  بشر در حوزه حقوق  تواند جهت مدیریت 

ها  احکام سازگار با اقتضائات زمان و مکان در راستای رفع نیازمندی انسان

می مطهری  شهید  چنانچه  نماید.  اعجابارائه  از  »یکی  آمیزترین گوید: 

ناپذیر منابع اسلامی،  موضوعات در تاریخ علوم اسلامی، قدرت و توان پایان

مانند قرآن کریم در راستای کشف و استنباط است، این مسأله، محدود به  

حوزه همه  در  بلکه  نیست،  حقوقی  و  فقهی  است« مسائل  چنین  ها 

 (.  ۲00: ۱۹۸۳ری، )مطه

می رویکرد،  این  نقد  دارند؛  در  نیازمندی  گونه  دو  آدمیان،  گفت:  توان 

ساختمان  اولی،  نیازمندی  خاستگاه  ثانوی.  نیازمندی  و  اولی  نیازمندی 

که انسان، انسان ­وجودی آدمیان و زیست اجتماعی او است؛ یعنی تا زمانی

پوشاک،   خوراک،  مانند  نیازمندی،  این  اجتماعی،  حیات  دارای  و  باشد 

زند و این عدالت، احترام و آزادی در او موج می گرایش به زیبایی، عبادت،  

باشد؛ اما نیازمندی ثانوی، که ریشه ها، ثابت و تغییر ناپذیر می­نیازمندی

در نیازمندی اولی دارد، مانند نیاز به ابزار و لوازمات زندگی، به تبع عصر 

عده است؛ هرچند  پذیر  تغییر  و  متفاوت  زمان  آن  و  را ای  و مدت  زمان 

توان به اطلاق مقامی استناد نموده و  معین نکند؛ در چنین مواردی می

قانون را همیشگی فرض نمود. چنانچه خداوند متعال در باره مجازات زنا  

لاَ  می وَ  جَلدَْةٍ  بِماِئَةِ  مِنْهُماَ  وَاحدٍِ  کُلََّ  فَاجْلدُِوا  الزََّانیِ  وَ  »الزََّانِیَةُ  فرماید: 

تَأْخذُکْمُْ بِهِماَ رَأفَْةٌ فیِ دِینِ اللََّهِ إِنْ کُنْتمُْ تُؤْمِنُونَ باِللََّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لْیشَْهدَْ 

 (.  ۲ینَ« )نور: عَذَابَهُماَ طَائِفَةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِ

خداوند متعال در این آیه، میزان مجازات زنا را به صورت روشن بیان نموده 

و آن را مقید به زمان و مکانی خاص نکرده است و نیز، در کلام خداوند  

 ای جهت اختصاص حکم به زمان خاص وجود ندارد.  قرینه
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چنین، مرحوم آیت الله خویی در بحث جواز اقامه حدود توسط حاکم  ­هم

بزمان دو  می غیر مقیدة  و  مطلقةً  و سنةً  کتاباً  الحدود  أدلة  »أن  فرماید: 

زمان. کقوله تعالی: )الزََّانِیَةُ وَ الزََّانیِ فَاجْلدُِوا کُلََّ وَاحدٍِ مِنْهُماَ بِماِئَةِ جَلدَْةٍ(«  

(. خداوند متعال در این آیه، برای تشریع احکام،  ۲7۳، 4۱تا: ج)خویی، بی

زمان و مکان خاصی قرار نداده و طبق اطلاق مقامی، دائمی بودن احکام  

گردد. بدین ترتیب، مجازات و کیفرهای  محور، اثبات میو مجازات جسم

ها و  اسلامی، به مقید و محدود به زمان و مکان نبوده، بلکه در همه زمان

باشد و نیز، بسیاری از فقها و مفسران با  طباق و تطبیق میها قابل انمکان

نموده تلاش  ثانوی،  و  اولی  حکم  میان  گذاشتن  احکام  فرق  تمام  اند 

احکام  نوخاسته  اولیه  قواعد  اقتضائات  با  و  فقه شکل گرفته  را که در  ای 

ناسازگار و از امور ثابت شرع، فاصله دارد، به احکام ثانوی و ناشی از ضرورت 

می بازگردانده  آن  عام  مقبول  مفهوم  را  روند  این  زحیلی  چنانچه  شود؛ 

ای هر نوع اضطرار، الجاء و  داند و با ارائه تفسیر عام از ضرورت، به گونه می

گردد، بخشی زیادی از احکام جدید و انعطاف یافته  نیازمندی را شامل می

را سازگار گنجاند و با این روش، حکم ثابت و متغیر  را در همین قالب می

 (. ۲۵-۱4تا: نظریة الضرورة الشرعیة، سازد )زحیلی، بیو هماهنگ می

های ثابت و متغیر و سازگار بنابراین، احکام اسلامی با توجه به نیازمندی

و   روح  بزرگان که  تعبیر  به  است.  و وضع گردیده  انسان جعل  فطرت  با 

آن   تعبیر  و  تفسیر  اما  است،  آمده  دینی  متون  در  شرعی  احکام  کلیات 

باشد که با توجه به شرایط زمانی و مکانی و  نیازمند عقل بشر معاصر می

 هماهنگ با نص و در شعاع امور ثابت تفسیر و تعبیر گردد.  

 . نقد مبنای ناترازی مجازات و جرم ۳. ۵

در متون دینی، فلسفه تشریع حدود، بازداشتن مردم و منع نمودن آنان از 

ارتکاب جرائم و حفظ جامعه از فساد و تطهیر آن از گناهان قلمداد شده  

است. به همین دلیل، شریعت اسلامی مصلحت جامعه را بر مجازات مجرم 

مقدم داشته و معتقد است که جانی به خاطر به خطر انداختن مصلحت و 

 امنیت جامعه، باید مجازات گردد.  

دانند،  اندیشمندان اسلامی، نه تنها مجازات زنا را خشونت و نابرابری نمی

بلکه آن را عین رحمت و عدالت و در راستای حفظ مقاصد شریعت تعریف 

نویسد: مجازات زنای محصن و محصنه، نمایند. چنانچه آقای زحیلی میمی

رعایت مصلحت  عین  و  رحمت  بلکه  نیست،  نابرابری  و  تنها خشونت  نه 

جامعه است؛ زیرا اگر مردم جنایت جانی را مشاهده نماید و با آن با رحمت 

های بزرگ که مرتکب شدند را فراموش ­رفتار نماید، آنان ظلم و جنایت

نمایند. در این صورت، دیگر دین مردم، نفس مردم، عقل مردم، اموال می

آنکه حفظ دین، حفظ  بود و حال  امان نخواهد  آبروی مردم در  مردم و 

شریعت  ضروری  مقاصد  از  آبرو  حفظ  و  اموال  حفظ  عقل،  حفظ  نفس، 

 (.  ۱0۸، ۳تا: جشمرده شده است )زحیلی، بی

ایشان، معتقد است: کسانی که اجرای حدود الهی را ناسازگار با عدالت و 

نمایند؛ نه تنها چنین نیست، بلکه عین عدالت ترویج خشونت قلمداد می

در  جامعه  که  است  درک  قابل  درستی  به  زمانی  مسأله،  این  زیرا  است؛ 

چنبره سرقت، ناامنی، کثرت جرائم و به خطر افتادن مصالح جامعه روبرو 

می نیز،  غیرمسلمین  اندیشمندان  برخی  چنانچه  »الحق  گردد.  گویند: 

والعدل فی شریعة الاسلام حینما قررت قطع ید السارق، بل الواجب اعدامه 

بی )زحیلی،  امثاله«  و شرور  المجتمع من شروره  لیتخلص  ،  ۳تا: جشنقاً 

۱0۸ .) 

از ­هم چنین، نگاه طرفداران به اصطلاح حقوق بشر غربی، به جانبداری 

و   ناقص  نگاه  زنا،  دانستن  مباح  و  بشر  حقوق  عنوان  تحت  مجرمان 

از جرائم کاسته غیرواقعی تنها  نه  با عفو و بخشش آن،  زیرا  بینانه است؛ 

شود، بلکه بر تعداد جرائم افزوده گردیده و آنان، مرتکب جرائم بزرگتر نمی

چشند ای زنا را میگردند، که امروز جوامع غربی حاصل و نتایج اباحهمی
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از چالش باطلاق  در  افتادهو  و  ها گیر  توسعه  آن،  روشن  مصداق  اند، که 

 باشد.  گسترش ایدز در جامعه غیردینی می

زحیلی در تفسیر آیه »الزََّانِیةَُ وَ الزََّانیِ فَاجْلدُِوا کُلََّ وَاحدٍِ مِنْهُماَ ماِئَةَ جَلدَْةٍ  

اللََّهِ«، می بِهِماَ رَأفَْةٌ فیِ دِینِ  لاَ تَأْخذُکُْمْ  نویسد: زنا با همه انواعش، از ­وَ 

گردد، که مباح دانستن آن، جامعه را از رشد،  بزرگترین جرائم محسوب می

محروم  خانوادگی  و  اجتماعی  فردی،  حقوق  و  اهداف  اخلاق،  بالندگی، 

گوید: به دلیل پیامدهای منفی عمل زشت زنا است، که سازد. وی میمی

تا:  در آیات و روایات، اجرای آن واجب قلمداد گردیده است )زحیلی، بی

 (.  ۱0۸، ۳ج

چنین، علامه طباطبایی معتقد است: تشریعات اسلامی به دو قسم؛  ­هم

های  باشد. قوانین ثابت، براساس خلقت انسان و شاخصهثابت و متغیر می

او، جعل و تشریع گردیده، مانند آیات حدود مثل آیه دو سوره نور خداوند  

فرماید: »الزََّانِیَةُ وَ الزََّانیِ فَاجْلدُِوا کُلََّ وَاحدٍِ مِنْهُماَ مِائَةَ جَلدَْةٍ وَ لاَ  متعال می

تَأْخذُکْمُْ بِهِماَ رَأفَْةٌ فیِ دِینِ اللََّهِ« و احکام متغیر، موقتی و با اختلاف سبک 

نماید و به تبع پیشرفت تدریجی مدنیت و تمدن زندگی، تفاوت پیدا می

ن  کند و به عنوا ها تغییر میپذیر است و طبق مصالح، زمان و مکانانعطاف

آثار ولایت عامه، مشروط به نظر پیامبر اسلام)ص(، جانشینان و منصوبین 

(. در شعاع احکام ثابت دین و بر  ۱0۸،  7تا: جباشد )طباطبایی، بیاو می

گردد، بدون اینکه اساس نیازها و مصلحت، آن را تشخیص داده و اجرا می

 قوانین و تشریعات ثابت اسلام، دستخوش تغییر، تحول و دگرگونی گردد.  

است که   این  الزحیلی  وهبه  و  بنابراین، حاصل دیدگاه علامه طباطبایی 

ای متمایز از هم، به نام ثابت و متغیر تشریع گردیده  مقررات اسلام با گونه

نیازمندی به  ناظر  ثابت،  قوانین  و  است.  خلقت  با  سازگار  و  فطری  های 

آفرینش انسان است، که طبق آیه »فَأقَِمْ وَجْهَکَ لِلدَِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللََّهِ 

لَکِنََّ أَکْثَرَ  وَ  الْقَیَِّمُ  الدَِّینُ  ذَلِکَ  اللََّهِ  لَا تَبدِْیلَ لِخَلْقِ  عَلَیْهاَ  النََّاسَ  الََّتیِ فَطَرَ 

باشد و قوانین غیرثابت، که  (، تغییر ناپذیر می۳0النََّاسِ لاَ یَعْلَمُونَ« )روم:  

ها اجتماعی،  به حسب مصلحتبا نگاه موقتی و غیردائمی تشریع گردیده و  

یابد و  زمانی و مکانی، در شعاع احکام ثابت تشخیص داده شده، تغییر می

الْأَمْرِ   أُولیِ  وَ  الرََّسُولَ  أَطِیعُوا  وَ  اللََّهَ  أَطِیعُوا  آمَنُوا  الََّذِینَ  أَیَُّهاَ  آیه »یاَ  طبق 

اختیار والی محسوب می۵۹مِنْکُمْ« )نساء:   از  ثابت  (،  آنچه که  اما  گردد. 

کس حق  است و مجازات آن در متون دینی معین و مشخص گردیده، هیچ

 تغییر آن را ندارند.  

بدین ترتیب، با توجه به آنچه گفته شد، خداوند متعال نسبت به بندگان  

داند که چه چیزی سبب مصلحت آنان و چه تر است و میاز همه مهربان 

شود و خداوند عالم است به مسائل باعث شر، فساد و ضرر در بندگان می

گردد،  اینکه در بسیاری موارد زندان سبب بازداشتن مجرمین از جرائم نمی

ها، اخلاق، دین و ...را بلکه مجازات آنان اعدام باید باشد؛ زیرا آنان ارزش 

اند و تنها راه نجات جامعه از جنایت آنان، اعدام آنان است. زیر پا گذاشته

از اینرو، خداوند متعال دو هدف بنیادین برای اجرای حدود شرعی بیان 

و دیگری،   نموده است: یکی تحقق مصلحت و حفظ امنیت عمومی است

 باشد.  ایجاد عدالت اجتماعی می

 علیه . نقد مبنای رضایت مجنی4. ۵

می رویکرد،  این  تحلیل  و  نقد  علیدر  گفت:  ظاهر  توان  به  و  زیبا  رغم 

ها و مشکلاتی فراوان  مدارانه بودن این رویکرد، این نظریه، با چالشحقوق 

مواجه است: زیرا تطبیق و استفاده از این نظریه در کشورهای که آن را 

ترین اند، پیامدهای منفی و آثار مخرب زیاد دارد، که به مهمعملیاتی نموده

 گردد:  آنها به صورت اجمال اشاره می

 الف( تحلیل رفتن و از هم پاشیدگی جامعه  

و  جامعه  خود  آزاد جنسی، همبستگی  روابط  رواج  دلیل  به  اروپایی،  ای 

خانواده را از دست داده و به یک جامعه از هم گسیخته تبدیل شده است، 
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که دلیل آن، شیوع فحشاء، فساد اخلاقی، آزاد بودن افراد در ارضای شهوت  

جنسی، شمردن زنا از امور جزئی و شخصی که با مصالح جامعه تعارض 

 باشد.  دارد، می

 ب( کاهش زاد و ولد  

ترویج نظریه مباح دانستن زنا در برخی قوانین کشورهای اسلامی، سبب 

ها یا توقف رشد  ی آن، نابودی دولتکاهش تولید نسل گردیده، که نتیجه 

می آنها  پیشرفت  شخصی و  و  جنسی  آزادی  نظریه  ترویج  نیز،  و  باشد 

سازی زوجین دانستن آن، عدم میل مردم به ازدواج، گسترش و رواج عقیم

 است. 

 ج( کاهش اعتماد زوجین و تزلزل بنیان خانواده  

دوست   و  ندارند  ازدواج  به  میل  مردان  زنا،  دانستن  مباح  رویکرد  طبق 

ندارند که خود را در قید و بند ازدواج مقید نماید؛ زیرا در نظام معرفتی  

بخواهد می زنی که  هر  به  و  است  آزاد  مرد  رویکرد،  تواند دسترسی این 

داشته باشد و نیز، دیگر اطمینان ندارد که پس از ازدواج، زنش تنها برای 

او و در اختیار او باشد؛ زیرا به وضوح مشاهده نموده است که زن به عنوان  

 باشد.  یک کالای مشاع، میان او و دیگران می

نویسد: بسیاری از جوامع به تبع رویکرد علامه زحیلی در این زمینه می

ی زنا، و عدم اجرای احکام آیات حدود، مانند آیه حد زنا »الزََّانِیَةُ وَ  اباحه

الزََّانیِ فَاجْلدُِوا کُلََّ وَاحدٍِ مِنْهُماَ ماِئَةَ جَلدَْةٍ وَ لاَ تَأْخُذکْمُْ بِهِماَ رَأفَْةٌ فیِ دِینِ  

اللََّهِ« اوامر و نواهی خداوند و انبیاء الهی را ترک نمودند و خداوند به خاطر 

عذابا آخرت گرفتار  و  دنیا  را در  آنان  نافرمانی  مانند  ین  های گوناگون، 

های مبین نموده است. جهت نجات از این عذاب، باید  هلاکت و خسران

ی زنا،  احه مطیع اوامر خداوند بود و نواهی آن را ترک کرد و اعتقاد به اب

چیزی است که نه تنها شرع آن را ممنوع نموده، بلکه بناء عقلی و عقلانیت 

 (.  ۱0۸، ۳تا: جداند )زحیلی، بینیز آن را مردود می

ی قرآن کریم، اصل مشروعیت حد زنا،  کند که طبق آیهایشان، تأکید می

در باره بکر است، اما مجازات زنای محصن و محصنه طبق روایات، رجم 

است؛ چنانچه در متون روایی رجم ماعز، به صورت متواتر نقل شده است 

 (.  ۱0۸، ۳تا: ج)زحیلی، بی

امنیت زن و وظیفه ­هم اصالت خانوادگی،  این نظریه،  پرتو  ی چنین، در 

اصلی او، که مدیریت خانه و تربیت فرزندان است، کمرنگ گردیده و در 

باشد و دوست ندارد که  اکثر موارد جوانان از ازدواج گریزان و فراری می

سازد، بلکه این  هایش را برآورده میخود را اسیر کسی بداند که خواسته 

ها توسط مردان دیگر، بدون اینکه خود در بند آن بداند، برآورده  خواسته 

 گردد.  می

 د( وطی زن با رضایت وی شبهه نیست 

شود. از اینرو، به اتفاق فقهای مذاهب رضایت زن بر وطی او شبهه نمی 

گذارد، هرچند اگر کسی با زن نامحرمی که خودش را در اختیار مرد می

او باشد، زانی محسوب می شود؛ زیرا زنا با بذل و با اذن ولی و یا شوهر 

کس حق ندارد حرام خدا را حلال نماید. در  گردد و هیچاجازه مباح نمی

نتیجه، اگر زنی خود را به مرد عرضه نمود، عملش باطل و کارش زنای 

 (.  ۱0۸، ۳تا: جشود )زحیلی، بیمحصنه شمرده می

نیاز از برهان  بنابراین، پیامدهای بزرگ این مفاسد اجتماعی روشن و بی

مصلحت  و  است  اجتماعی  بزرگ  مفاسد  از  زنا  دانستن  مباح  زیرا  است؛ 

جامعه اقتضا دارد که عمل زنا از هر نوع که باشند، مجاز و مشروع تلقی  

نگردد و مرتکبان آن به شدت مجازات گردد. شریعت اسلامی جهت دوری 

اعتقا و  نموده  حرام  را  زنا  مخوف،  پیامدهای  این  به  وصول  اشد از  به  د 

های اسلامی آمده است که  مجازات برای زناکاران دارد و حتی در آموزه

ای زنده ماندن را ندارد؛ زیرا وی مانند یک »گناه«  زانی محصن، شایسته

ترتیب،   بدین  ندارد.  را  ماندگاری  اسلامی حق  در شریعت  گناه،  و  است 
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های  ها، تنها در بازگشت به شریعت اسلامی و آموزهدرمان همه این بیماری

و سازگاری میان رفتار آدمیان با شریعت و احکام اسلامی و دوری نمودن 

 باشد.  های مبتنی بر قوانین موضوعه بشری میاز اصول و آموزه 

 گیری . نتیجه6

پژوهش حاضر با هدف تحلیل تطبیقی مبانی شبهات مرتبط با آیات حدود،  

از دیدگاه علامه طباطبایی و وهبة الزحیلی، به بررسی چهار محور اصلی  

مندی احکام، عدم سازگاری احکام با روح زمان،  ­این شبهات؛ یعنی تاریخ

های پژوهش  علیه پرداخت. یافتهناترازی مجازات و جرم، و رضایت مجنی

عنوان چارچوب معرفتی  دهد که نظریه »احکام ثابت و متغیر« بهنشان می

شبهات  به  سازوار  و  منسجم  پاسخی  اندیشمند،  دو  این  میان  مشترک 

می ارائه  به مذکور  ناظر  ثابت  احکام  نظریه،  این  اساس  بر  دهد. 

صراحت های فطری و تغییرناپذیر انسان است و در متون دینی بهنیازمندی

کس حق تغییر آن را ندارد. در مقابل، احکام متغیر با  ده و هیچتشریع ش

اجتماعی،   نگاهی موقتی و غیردائمی تشریع گردیده و بر حسب مصالح 

شود و تغییر آن در زمانی و مکانی، در شعاع احکام ثابت تشخیص داده می

 اختیار والی قرار دارد. 

می­هم نشان  نتایج  مطرحچنین،  شبهات  که  نهدهد  مبانی  شده  با  تنها 

نگری، عدم اطلاع دقیق معرفتی اسلامی ناسازگارند، بلکه ریشه در سطح

مندی  های دینی و تأثیرپذیری از مبانی فلسفی غربی دارند. تاریخاز آموزه 

احکام بر انکار منشأ ماورایی دین و تأثر وحی از فرهنگ بشری مبتنی است 

و  اقوام  پذیرش  در  اکرم)ص(  پیامبر  سیره  و  قرآن  صریح  آیات  با  که 

های مختلف ناسازگار است. عدم سازگاری با روح زمان نیز ناشی از ملت

غفلت از توانمندی و ظرفیت بالای اسلام در مدیریت جامعه انسانی است. 

از فلسفه تشریع حدود و مقاصد   ناقص  بر درک  ناترازی مجازات و جرم 

علیه با قاعده کلی »رضایت جرم را شریعت استوار است و رضایت مجنی

کند« و مفاسد اجتماعی بزرگ ناشی از مباح دانستن زنا، مردود  ایجاد نمی

آسیب  این  درمان  ترتیب،  بدین  شریعت است.  به  بازگشت  در  تنها  ها 

اسلامی، سازگاری میان رفتار آدمیان با شریعت و احکام اسلامی، و دوری 

 های مبتنی بر قوانین موضوعه بشری قابل تحقق است.از اصول و آموزه 
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